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\ cultura, sociedad y politica de los pueblos originarios

El Zapatismo, ¢otro indianismo?

Los pueblos indigenas tuvieron siempre experiencias
desastrosas con los movimientos armados de izquierda. ¢;EI
zapatismo en México sera una excepcion a esta regla? ;Podra
abrir paso a una concepcién mas integrada y armonica entre
los diversos actores sociales de un pais?
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Candidatos
indigenas

Hace pocos afios, la noticia de
que la indigena quechua Sabina

Lo triste es que

Cuellar se presentaba como queden

candidata a la gobernacién por o

Chuquisaca, aliada a las fuerzas SaCI‘IflcadOS |OS
conservadoras contrarias a Evo

Morales, provoco revuelo y Valores y

escandalo entre los militantes de
izquierda. Era la época en que,
segun esas personas, el indio
s6lo podia tener un aliado: el
MAS.

Desde entonces mucha agua
corrié bajo esos puentes. El
partido de gobierno rompid con
varios de sus mas destacados
militantes indigenas, acusados unos de borrachos, otros de
corruptos y alguno de orate. Se reprimio a indigenas en Caranavi.
Hubo muertos en enfrentamientos con mineros quechuas y, quedara
destacado en los anales histéricos el enfrentamiento entre el
gobierno y los indigenas del TIPNIS.

En este contexto, el hecho de que en las proximas elecciones
para gobernacién en el Beni el MAS no tenga un candidato indigena,
ya no es noticia relevante. Aunque si es digno de analisis que un
indigena, Pedro Nuni, se presente como candidato opositor,
apoyado por el ex aliado del MAS, el Movimiento Sin Miedo.

El partido de gobierno enfrentara a ese indigena y al candidato
de la unidn de la oposicién, Carmelo Lens, con su candidata que
es una ex reina de belleza, la Miss Jessica Jordan, quien ademas
de representar la artificialidad y el racismo subyacente en Bolivia
en esos certamenes de belleza, es una hacendada e integrante
de la oligarquia regional en ese departamento. iCémo han cambiado
las cosas en tan pocos afios!

Estas elecciones en el Beni prefiguran las proximas elecciones
generales en Bolivia. Evo Morales ha desgastado la legitimidad del
indio como candidato. Ya no le servira a él, en el caso mas que
probable de que se presente a la reeleccién, su naturaleza indigena
para asegurar votos. Tampoco es factible que a un indigena opositor
le sirva de pedestal esa sola condicion.

Lo determinante se jugara en la manera cémo se articulen alianzas
y coaliciones. De parte de los indigenas se abre la posibilidad de
relacionarse con aquellos sectores que la ideologia gubernamental
anatemizaba y execraba. De parte del gobierno continuara su
apertura hacia los sectores que antes presentaba como sus
contrarios y enemigos. Lo triste, en esta légica, es que queden
sacrificados los valores y principios, indispensables para una
correcta gestion, y sobre todo para una verdadera transformacion.
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¢SOCIALISMO COMUNITARIO, EL
HORIZONTE DE NUEVO ESTADO?

Mauricio Mamani Pocoaca

El 7 de octubre del presente afio en Cambio-Reportajes: Garcia
Linera, se referia a una nueva alternativa, el socialismo comunitario,
el horizonte de nuevo Estado para el sector agropecuario tradicional
y decia: “La comunidad agraria, caracterizado por el trabajo en
comun, se constituye como el pilar principal del socialismo
comunitario, horizonte trazado por el Gobierno Nacional para el
Estado en construccidén, y como la cuspide del actual modelo de
economia popular”. Si esas son las intenciones del Estado Pluri-
nacional; pues, es un gran engafio al pueblo y es engafiarse a si
mismo. En la actualidad, estamos viviendo en un periodo de puro
discursos y anuncios de proyectos que es la cancién de moda al
compas de millones; pero la realidad es totalmente diferente. Los
suefios del comunitarismo es un pensamiento retréogrado y es
historia del pasado.

Hoy, el mismo Estado destruye la supervivencia del comunitarismo
con su programa de Saneamiento de Tierras por intermedio del
Instituto Nacional de Reforma Agraria, INRA. El término es hasta
mal aplicado. “Sanear un campo consiste en desaguarle por
canalizas descubiertas. Avenar un terreno es hacer desaparecer
su humedad con el auxilio de tubos subterréneos; es perfec-
cionamiento, que permite la produccion en la superficie ocupada
por los desaguaderos, no es moderno, los antiguos hacian uso de
él; mas el empleo de tubos de barro, que constituye, por decirlo
asi, la caracteristica del drenaje moderno, es de reciente invencion,
como se puede ver en el capitulo primero de esta obra”. Asi lo
definia el Ingeniero Albert Larbalétrier en su Manual Practico de
Saneamiento de las Tierras de Labor en 1852. Por lo visto nada
tiene que ver con la reterritorializacion y la llamada “titulacion de
tierras” en las comunidades originarias.

La Ley INRA, durante la época del gonismo fue considerada como
una de las leyes malditas, costoé varias vidas de los campesinos en
los bloqueos de caminos y hoy es la verdadera maldicién de Goni
al campesinado, en especial al sector tradicional andino. El 24 de
mayo de 2012 los campesinos de Jach "a Suyu Pacajaqi, presentaron
al Presidente constitucional del Estado Plurinacional la solicitud de
suspension del Saneamiento de Tierras. En su contenido decian:

“Hoy en nuestras propias tierras o territorios sufrimos una infinidad
de abusos con el Saneamiento de Tierras, en nuestras comunidades
esta generando conflictos o enfrentamiento entre hermanos, entre
familias, entre comunidades, etc., por otro lado los encargados
del saneamiento estan cobrando exageradamente el dinero la suma
de 3.000 hasta 6.000 bolivianos por cada parcela, es una imposicién
autoritaria al cual consideramos nuevo despojo de tierras, apenas
vivimos en surcofundio y tenemos una vivencia de miles de afios
en posesion ocupando nuestros territorios ancestrales.

Sefior Presidente, para evitar enfrentamientos entre hermanos y
el cobra abusivo de dinero ilicito solicitamos a su autoridad que se
levante y se anule el saneamiento de tierras en los territorios
originarios milenarios y asi mismo se respete los documentos
ancestrales, coloniales y otros documentos de propiedad”.

A pesar de esta solicitud INRA continta destruyendo la unidad
familiar y subdividiendo las comunidades y fomentando el minifundio
improductivo en las comunidades del altiplano. Los conflictos entre
familiares, entre padres e hijos, e incluso entre comunidades
vecinas estdn de moda. De esta realidad sus autoridades en las
comunidades se aprovechan en cosechar dinero de sus bases con
0 sin motivo.

INRA, el Instituto Nacional de Reforma Agraria, para el campesinado
es una enfermedad incurable, la tierra esta fraccionalizada y en el
futuro no habra producciéon como antes, y la migracion campo -
ciudad aumentara; porque no existe otra alternativa. Esas actitudes
destructivas hacen pensar que el Estado Plurinacional es enemigo
de los campesinos altiplanicos del occidente y de los indigenas del
oriente.
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El libro «Los dilemas de la mineriay:

El indigena como realidad
econOmica transformadora

Pedro Portugal Mollinedo

Recientemente fue presentado el libro “Los dilemas de la mineria”®.
Este libro propugna ideas novedosas para entender por qué lo que en
Bolivia deberia ser una avenencia en la bonanza econdmica, se ha
convertido en un conflicto. Henry Oporto, en el citado libro, sefiala la
fatal disyuntiva que parece asechar: “...0 se persiste en un camino
destructivo que hara retroceder por décadas a la mineria, convertida
apenas en una actividad que languidece, o se da un golpe de timoén
para reencauzar el desarrollo minero hacia el desafio de la competitividad
y la modernizacion, en el marco de una nueva politica sectorial...”.

Ese necesario “golpe de timén” para que sea eficiente debe ser
entendido desde diversas perspectivas. El libro indicado publica un
articulo mio, bajo el titulo de “Comunidades Indigenas y Explotaciones
Mineras”, que busca aportar desde un angulo socioldgico e histdrico a
ese objetivo comun. En ese espiritu, me parece importante desarrollar
y profundizar algunos elementos implicitos en mi citado articulo.

Lo primero es determinar la naturaleza de los conflictos que las comu-
nidades protagonizan en relacion con la mineria. Los medios de comuni-
cacion, desde hace mucho tiempo, nos informan de tomas e interven-
ciones de minas privadas por parte de comunidades. Los conflictos
entre mineros asalariados del Estado y mineros cooperativistas,
presentan también otro enfoque de una misma evidencia: En Bolivia, la
poblacion de origen indigena, sea esta habitante de comunidades o
integrante de un sector productivo estatal o privado, no manifiesta
una oposicion a la extraccion minera, sino que expresa mas bien el
interés de participar protagénicamente en su explotacion.

Esta evidencia, que fue ya hace varios afnos explicitada por investiga-
dores como Ana Maria Aranibar, no ha recibido la atencién que merece
por parte de los poderes publicos y privados. Fundamentalmente porque
hasta ahora ni el gobierno ni los privados ponen en cuestionamiento
las bases fundadoras del sistema social y politico que vivimos.

Sin embargo, ese sistema es defectuoso e injusto. Es inviable y si
continta tal como no sélo provocara, como lo ha hecho, la consolida-
cién de desigualdades escandalosas y de marginamientos indebidos,
sino que complotara radicalmente contra la estabilidad y la perspectiva
de un proyecto comun en estas tierras. Esta realidad, que debe ser
remediada, es la segregacién y supeditacién de la poblacién originaria
a partir de la llegada de los espafioles a esta parte del continente en
1532.

A las consecuencias de ese hecho histdrico, social y politica podemos
darle denominaciones distintas, lo mismo que al proceso que ha de
resolverlo. Quizas la diada colonizacion - descolonizacion, sea la que
mejor convenga. Pero, en términos politicos, lo importante no es cdmo
se denomina a priori algo, sino cdmo se disefia su solucidn. Asi, aquello
llega a ser consecuencia de esto.

En los momentos que vivimos, la solucién de este problema se ha
confundido lejos de esclarecerse. El actual gobierno que tomé funda-
mento de legitimidad en la situacidén que indicamos y que hizo de la
descolonizacion uno de sus ejes de cambio, parece paralizado por el
descubrimiento de realidades que suponia, pero de las que ignoraba su
naturaleza.

Es asi que la actual administracion quiso resolver este problema en
base de dos supuestos. Primero, que el mundo indigena estaba obsesio-
nado por el problema de identidad cultural y de que esa identidad se
articulaba en torno a una cosmovision de tipo pachamamista. Segundo,
que, como consecuencia de lo anterior, la poblacién indigena era porta-
dora de modelos de organizacién social, de dinamismo productivo y de
intercambio radicalmente diferentes a los occidentales y, sobre todo,

1 Los dilemas de la mineria. Henry Oporto (ed.). Fundacién Vicente Pazos Kanki.
La Paz, 2012.

La presentacion publica se realizé el martes 27 de noviembre, a horas 19:00 en
el Salén Illimani del Hotel Radisson, La Paz.

a todo aquello que tenga tufo de iniciativa individual o de mecanismo
de tipo capitalista.

La realidad ha desmentido esas apreciaciones, lo cual seria positivo
si sélo se tratara de una investigacion académica o de una discusion
intelectual, al ser una contingencia que nos aproximaria mas al
conocimiento verdadero del fendmeno. Tratandose de politicas publicas
y de practicas administrativas de gobierno, es mas bien desastroso.
Cuando un gobierno ve desmentido sus mitos fundadores, tiene sélo
dos salidas: la reconversion o la fuite en avant.

Sobre la reconversion me refiero a volver a las intuiciones iniciales de
algunos de los principales personeros de este gobierno. Esas intuiciones,
aun cuando inacabadas y esquematicas, eran susceptibles de generar
un conocimiento y una practica mas acorde con nuestra realidad.
Empero, es mas tentador, desde una posicién gubernamental, la fuite
en avant, es decir, para salir de una situacidén desesperada utilizar los
mismos mecanismos (y las mismas creencias) que nos pusieron
justamente en la condicién entrampada que se quiere superar.

El pachamamismo, fundamentado mas en el esoterismo y el culturalismo
occidental que en nuestras propias tradiciones, ha sido la ideologia
que ha conducido al gobierno al actual impasse. La teoria se quedd en
el papel y la practica demostré al indigena emprendedor, racional,
moderno, productivista, desarrollista y hasta capitalista, asi sea en su
estadio primario y salvaje, como el de los cooperativistas mineros.

El pachamamismo ha quedado en el papel, pero no en cualquier papel.
Se trata de nuestra Constitucion Politica del Estado y de muchas de
las principales leyes y reglamentaciones con las cuales queremos disefar
el nuevo andamiaje de este novel y sorpresivo Estado Plurinacional. Y
aqui veremos las trabas y obstrucciones al proceso del MAS, que no
procederan de ningun bloque politico opositor, ni de alglin grupo externo
de interés econdmico. Vendran del interior mismo del gobierno. De
quienes toman aun en serio los dislates pachamamistas y de quienes
estan obligados a un minimo de coherencia para articular esos postu-
lados con la banal gestién comun de los hechos sociales y econémicos.

Pero esas trabas vendran también de los indigenas. Una contradiccion
(y no edulcorada tensidn creativa) se la tuvo ya con los indigenas del
TIPNIS respecto a la consulta previa. Si no se reconvierten las
aproximaciones generales, en la mineria se producira la paralisis del
ambito productivo, porque las comunidades (aun cuando su ldgica
profunda no corresponda con los deslices administrativos pacha-
mamistas) utilizaran esa misma consulta previa como recurso que
terminara paralizandolas, asi como a las empresas y al mismo Estado.
Se frustrard asi la emergencia del indigena como racionalidad econémica
trasformadora, para confirmar su
rol colonial de solamente fuerza
social perturbadora.

Sin embargo, es posible un nuevo
modelo de coordinacién de intere-
ses comunarios indigenas, corpo-
rativos y estatales. No se trata
de “salvar el momento”, de res-
guardar -inmediatistamente- algun
interés empresarial, gubernamen-
tal o ideoldgico. Sino de darnos
cuenta de que se estan replan-
teando los elementos que pueden
articularse para finalmente reme-
diar el trauma colonial que sufri-
mos. Para que ello sea posible es
necesario crear un nuevo estado
de pensamiento, que pueda gene-
rar nuevas practicas politicas. La
lectura de “Los dilemas de la mine-
ria”, puede contribuir a esa tarea.

Los dilemas
de la mineria

Henry Dporto (ed.)
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Suma Qamana:

La utopia del «vivir bien» en

El Alto

David Ali Condori*

El «vivir bien» parece
mas retdrica esotérica
del gobierno central,
gue no la asume ni la
poblacién, ni los
gobiernos locales,
como es el caso de la
ciudad de El Alto, La
Paz.

I. Introduccién

En este articulo queremos
reflexionar acerca del “Vivir Bien”
en la ciudad de El Alto, puesto
qgue en los ultimos afios este
tema ha sido muy difundido por
el actual Gobierno de Evo Mora-
les. Por eso, en el afio 2006 el
Ministerio de Planificacion del
Desarrollo presentd el Plan
Nacional de Desarrollo deno-
minado “Bolivia Digna, Soberana,
Productiva y Democratica para
Vivir Bien” donde se menciona
que “La nueva propuesta de
desarrollo se basa en la con-
cepcidn del Vivir Bien, propia de
las culturas originarias e
indigenas de Bolivia” (Plan
Nacional de Desarrollo, 2007:
2). Asimismo, en la actual
Constitucion Politica del Estado
aprobado mediante un refe-
réndum en el afio 2009, en su
preambulo ya se anuncian los
valores fundamentales del pais
vinculados con los principios del
Vivir Bien, sobre todo en el
Articulo 8 de la mencionada
Carta Magna sostiene que: “El
Estado asume y promueve como
principios ético-morales de la
sociedad plural: ama ghilla, ama
llulla, ama suwa (no seas flojo,
no seas mentiroso ni seas
ladrén), suma gamafa (vivir

* David Ali Condori es estudiante de

la Carrera de Sociologia de la

Universidad Publica de El Alto.
Email: d.aly42@hotmail.com

El Vivir Bien (Suma Qamafia) parece ser una consigna que no se traduce en politicas municipales en la ciudad de El
Alto. La alta burocracia que caracteriza a toda administracién en Bolivia es acentuada en esa ciudad, poblada
especialmente de migrantes aymaras. La insatisfaccion es preludio a las acciones violentas, en las que la poblacién de
El Alto tiene una bien merecida fama en Bolivia.

bien), fiandereko (vida armo-
niosa), teko kavi (vida buena),
ivi maraei (tierra sin mal) y
ghapaj fian (camino o vida
noble)” (Constitucion Politica del
Estado, 2008: 4).

En ese contexto, en el afio 2007
el Gobierno Municipal de El Alto
dirigido por el ex alcalde Fanor
Nava elabord el Plan de Desa-
rrollo Municipal (PDM) deno-
minado “Suma Qamafia- Vivir
Bien” en el cual se resalta el
“consenso, inclusién, acceso
democratico y social a los bienes
y servicios; vivir bien todos y no
unos cuantos... sin asimetrias de
poder, vivir en armonia con la
naturaleza, vivir en equilibrio con
lo que nos rodea” (Gobierno
Municipal de El Alto- PDM, 2007:
23). Sin embargo, en la actual
gestion del Alcalde Edgar Patana
esta visidn no es asumido con
mucha visibilidad. Asi, por

ejemplo, en el Plan Operativo
Anual (POA) 2011 no se observa
la l6gica del Vivir Bien como una
vision central, sino como algo
aislado y secundario, en tal
sentido solo se resalta “El Alto
cambia”.

Por otro lado, tampoco los
dirigentes vecinales en El Alto se
apropian de la paradigma del
Vivir Bien, por eso en los espa-
cios de toma de decision colec-
tiva! no se debate esta cuestion,
sino so6lo se habla de obras de
infraestructura y saneamiento
basico que hace falta en las
diferentes urbanizaciones.

Por tanto surgen algunas
incdégnitas como: ¢Por qué en el
Gobierno Auténomo Municipal
de El Alto no se discute con la
misma intensidad que en el
Gobierno Central el tema del
Vivir Bien?, ya que el municipio
de El Alto esta dirigido por el

mismo partido politico, el
Movimiento Al Socialismo (MAS),
que estd en funciones de
gobierno central. Y si en algun
momento se asume esta
concepcion del Suma Qamafia,
écomo se puede aplicar en las
politicas publicas de un municipio
urbano como El Alto? Por otra
parte, épor qué los dirigentes
vecinales no se empoderan del
paradigma del Vivir Bien en El
Alto?

En el transcurso del presente
articulo, intentaremos respon-
der a estas interrogantes,
porque nos parece importante
reflexionar esta tematica, ya que
hasta ahora el Vivir Bien o Buen
Vivir sélo se ha quedado en
simples discursos del actual
Gobierno indigenista del MAS y
no se han visto hechos
concretos que impacten en la
sociedad.
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II. Breve enfoque
conceptual del Vivir Bien
o Buen Vivir

Para Huanacuni “Los términos

utilizados en espafol para
describir el suma gamafia
(aymara) o sumak kausay
(quechua) son ‘Vivir Bien’,
utilizado en Bolivia, y ‘buen
vivir’, utilizado en Ecuador”
(Huanacuni, 2010: 15).

Segun el autor la palabra suma
(aymara) se traduce en:
plenitud, sublime, excelente,
magnifico, hermoso y gamafa
en: vivir, convivir, estar siendo.
Entonces “... la traduccién de
‘suma gamafia’ que mas se
aproxima es ‘vida en plenitud’.
Actualmente se traduce como
Vivir Bien’” (Ibidem).

Por otro lado, sumak (quechua)
se traduce en: plenitud, sublime,
excelente, magnifico, hermoso,
superior y kawsay en: vida, ser
estando. “Por lo tanto el Suma
gamafa o Suma Kawsay es el
proceso de la vida en plenitud”
(Ibidem).

Por su parte Niel considera que
“El concepto del Buen Vivir -
Vivir Bien o Sumak Kawsay -
Suma Qamaiia, en lengua kichwa
y aymara, es realmente una
filosofia utdpica que surge de las
cosmovisiones y de las con-
cepciones andinas de la vida. Se
basa en varios fundamentos
principales como la comple-
mentariedad, la reciprocidad, la
dualidad, el caracter comu-
nitario” (Niel, 2011:39)

En esa misma légica David
Choquehuanca senala que:

“Vivir Bien es recuperar la
vivencia de nuestros pueblos,
recuperar la Cultura de la Vida
y, recuperar nuestra vida en
completa armonia y respeto
mutuo con la madre naturaleza,
con la Pachamama, donde todo
es VIDA, donde todos somos
uywas, criados de la naturaleza
y del cosmos, donde todos
somos parte de la naturaleza y
no hay nada separado, donde
el viento, las estrellas, las
plantas, la piedra, el rocio, los
cerros, las aves, el puma, son
nuestros hermanos, donde la
tierra es la vida misma y el hogar
de todos los seres vivos”
(Choquehuanca, 2010: 10)

Todos estos autores expresan
una vision utopica del Suma
Qamaifia o Sumak Kawsay, ya
que en la realidad empirica aun
todavia no se llega aplicar este
paradigma del Vivir Bien o vida
en plenitud. En ese contexto
tampoco la poblacién (sobre
todo urbana como El Alto) esta
entendiendo perfectamente en
qué consiste el Vivir Bien, por

eso algunos consideran que “el
pretender establecer el principio
de ‘Vivir Bien’ es un intento
retrogrado y peligroso” (Soria,
2011:9). Por lo tanto todavia
hay que seguir trabajando el
como se puede llegar a concre-
tizar en politicas publicas, mas
alla de las propuestas como “La
generacion de comunidades
productivas... Recuperar y
producir semillas sanas, sin
alteracién genética” (Huanacuni,
2010:81)

Por esta razon Ascarrunz
sostiene que “Si los principios
del Vivir Bien son ecoldgicos y
éticos asi como el respeto de la
pluralidad (en un sentido eco-
némico, politico y cultural), la
gestién publica debiera estar
guiada por ellos y toda decision
de caracter econémico debiera
preguntarse por sus impactos
reales en la vida de las personas
y en la reproduccion de sus con-
diciones, en un marco respe-
tuoso de regeneracién natural”
(Ascarrunz, 2011: 435).

Evidentemente, la gestion
publica deberia estar guiada
bajo los principios del Vivir Bien,
para que esto no se quede en
un simple postulado utépico,
lejos de la realidad, ya que la
vida en plenitud, complemen-
tariedad, la reciprocidad,
dualidad y la armonia con la
naturaleza hay que vivirla.

IIL. “Vivir Bien”, lejos de
la realidad en El Alto

Mientras que en el Gobierno
Central el Canciller David
Choquehuanca casi en todos
sus intervenciones siempre
menciona el “Vivir Bien”, sin
embargo no pasa lo mismo en
el Gobierno Auténomo Municipal
de El Alto, pues los servidores
publicos del municipio de El Alto
estdn mas ocupados en publi-
citar el eslogan de “Ahora si, El
Alto cambia”. Al parecer el
Alcalde Edgar Patana no tiene un
equipo que tenga principios
ideolégicos que propugnen el
paradigma del Vivir Bien. En esa
perspectiva muchos funcionarios
de la Alcaldia de El Alto no
entienden qué es Suma Qamafia
y mucho menos tienen la idea
de cémo implementar politicas
publicas en el marco del Vivir
Bien. Entonces, los principio y
valores de la Constitucion Politica
del Estado Plurinacional de
Bolivia quedan en un simple
expresion retorica, lejos de la
realidad.

Sin embargo, es importante
pensar en como aplicar los
principios del Vivir Bien en
politicas publicas en El Alto,
aunque no en el sentido eso-
térico como plantea el Gobierno

indigenista del MAS, sino desde
el punto de vista mas operativo.
En tal sentido consideramos que
vivir en plenitud en la ciudad de
El Alto es tener seguridad
ciudadana, hospitales de tercer
nivel, educacion, servicios
basicos, el servicio de trans-
portes, empleos y otros, ade-
mas de las calles y avenidas
asfaltadas (aunque esto puede
ser contrario a los principios del
Vivir Bien), porque los habitan-
tes urbanos tienen el ideal de
que sus calles y avenidas estén
“sembrados de cemento”, ya
que las principales demandas de
las Juntas Vecinales de El Alto
casi siempre suele ser el
adoquinado o asfaltado de las
calles y avenidas, construccién
de canchas deportivas, cons-
truccion de sedes sociales entre
otros. Esto nos hace pensar que
los dirigentes vecinales mas
apuestan por la modernidad que
por los postulados del Vivir Bien
por eso no discuten, ni se empo-
deran de este paradigma, pero
tampoco hay instituciones que
promuevan el Suma Qamafa en
la urbe altefia.

Por otro lado, queremos enfa-
tizar que la mayoria de los alte-
flos no viven bien, sino que so-
breviven (por no decir que viven
mal), razdn por la cual, las calles
y avenidas de esta joven ciudad
estan llenas de comerciantes
informales que en muchos casos
generan inmensas trancaderas
de autotransporte, a esto se
suma la delincuencia y la
inseguridad ciudadana.

No obstante, algunos funcio-
narios de alto rango del
Gobierno Municipal de El Alto,
viven bien, comen bien, se vis-
ten bien, tienen autos de lujo y
tienen celulares corporativos,
mientras otros piden limosna en
las calles vendiendo dulces. iQué
ironias de la vida! Por eso deci-
mos que el Vivir Bien, esta lejos
de la realidad en la ciudad de El
Alto.

IV. Consideraciones
finales

Para concluir queremos sefialar
que falta mucho por hacer en la
tematica del Vivir Bien, porque
hasta ahora sélo se presenta
como una utopia de buenas
intenciones. Si  bien posible-
mente antes nuestros pueblos
indigenas vivian bajo los
principios del Suma Qamafia, en
la actualidad cuesta recobrar
esos postulados ya que algunos
lo consideran como algo atévico,
por eso los dirigentes vecinales
en El Alto no se empoderan del
Vivir Bien, porque ellos apuestan
por el desarrollo y la moder-
nidad. De igual manera ese
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principio no se traduce en obras
publicas concretas y muchos
funcionarios publicos del
Gobierno Auténomo Municipal
de El Alto ni siquiera entienden
el Suma Qamafia, por tanto este
paradigma no se manifiesta en
politicas publicas en esta urbe.

Por otra parte los autores que
teorizan el Vivir Bien tratando
de recobrar los principios de los
pueblos indigenas, tampoco
plantean el cémo se puede llegar
a concretizar el Suma Qamaiia
en hechos concretos en los
diferentes espacios urbanos o
rurales de nuestro pais, por
tanto consideramos que la vida
armoniosa esta aun lejos de la
realidad.

Notas:

1 Asi por ejemplo en los informes
de las diferentes comisiones del
XVII Congreso Ordinario de la
Federacién de Juntas Vecinales
de El Alto, realizado en la Zona
de Villa Dolores los dias 27, 28 y
29 de julio de 2012, no se abordd
la tematica del Vivir Bien.
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Luchas de nuestros pueblos:

. Es el movimiento zapatista
otro indianismo?

Odin Avila Rojas

El Ejercito
Zapatista de
Liberacion Nacional
pone a discusion la
tension entre las
estrategias de
izquierdas mestizas
y los despliegues de
luchas bajo Idgicas
indias. Esta relacion
rigida ha tratado de
encausarse de
manera
democratica, porque
para los zapatistas,
la idea de nacion y
pueblo deben ser
reflejadas
mutuamente.

América Latina tiene una
rigueza profunda en saberes
provenientes de las resis-
tencias y trayectorias mismas
de los pueblos amerindios que
la habitan, debido en gran parte
aque éstas en diferentes gra-
dos y formas contienen una
memoria historica ancestral
anclada con un continuo poten-
cial descolonizador que ha
desembocado en expresiones
que van desde el nacleo comu-
nitario local hasta aquellas
organizaciones sociopoliticas
con programas ideoldgicos de
luchas a niveles nacionales e
incluso internacionales.

Precisamente, un ejemplo de
estas experiencias es el zapa-

en sus regiones.

Desde hace varios afios la insurgencia zapatista en la region de Chiapas, México, concentra la atencién mundial.
En particular porque es una regién de alta concentracién poblacional maya. La evolucién de la relacién entre
el zapatismo y los pueblos originarios de esa region sera altamente significativa, si tomamos en cuenta que
siempre ha sido desastroza para los pueblos originarios la existencia de movimientos armados izquierdistas

Fuente ilustracion: losangelespress.org

tismo que se hace publico a
partir de 1994 en México. El cual
ademas de ser un movimiento
que reivindica lo indio, también
se ha preocupado por incluir a
las poblaciones mestizas subal-
ternizadas en los procesos
descolonizadores frente a la
dominacion del capital neoliberal,
asi como los modelos eurocén-
tricos de la politica.

Los zapatistas 0 neozapatistas
tal como son llamados por
algunos académicos, pueden
ubicarse en el amplio espectro
de los indianismos latinoame-
ricanos, porque a pesar de sus
ingredientes mestizos-subalter-
nos, consigue recuperar una
parte importante de esas prac-
ticas, sabidurias y cosmovision
caracteristicas de las sociedades
indigenas en el Sureste mexica-
no. No debe olvidarse que uno
de los rasgos de cualquier
corriente de emancipacién india-
nista es asumir antes que
cualquier identidad de clase en
términos marxistas su natura-

leza india, es decir, demostrar
que el potencial organizativo de
lo indio reside mas bien en su
historicidad y acumulacién de
memoria ancestral.

El Ejercito Zapatista de Libe-
racion Nacional es un caso que
pone a discusion la tension entre
las estrategias de izquierdas
mestizas y los despliegues de
luchas bajo ldgicas indias. Esta
relacion rigida ha tratado de
encausarse por los zapatistas de
manera democratica, porque
para ellos, la idea de nacion y
pueblo deben ser reflejadas
mutuamente. La idea democra-
tica que ellos tienen, pretende
articular las subalternidades
indigenas con los subsuelos
mestizos a nivel nacional. De
modo resumido es la perspec-
tiva del “mundo donde quepan
muchos mundos”, una frase
multicitada que condensa los
contenidos de la rebeldia chiapa-
neca con los deseos y propuesta
para transformar la realidad en
una condicion plural y por medio

de métodos democraticos de
accion colectiva.

Por cierto, el anterior plan-
teamiento recuerda “lo nacional-
popular”* zavaleteano, el cual
consiste en la interconexion de
los niveles democratizadores de
las clases dominadas con la
formacion estatal que ellos
mismos intentan crear. Puede
verse esto como la capacidad
que tienen las colectividades en
pleno movimiento para concen-
trar y darle sentido comun a las
diferentes expresiones de lucha
que tiene una sociedad. Sin
duda, es también un tiempo de
dialogo entre movilizaciones,
organizaciones y en general
sujetos que recobran cons-
ciencia de la necesidad de tejer
lo indio colonizado con el resto
de las clases subalternas de la
nacion.

Aunque Zavaleta refiere a una
realidad especifica como la boli-
viana de mediados del siglo XX,
la categoria expuesta por él,
sefiala una problematica que
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comparten casi todas las nacio-
nes latinoamericanas: la urgen-
cia de producir una articulacién
colectiva de cada una de los
sectores, grupos, organismos
civiles y en general sujetos para
construir un nucleo politico
democratico descolonizado de
cualquier tipo de dominacion.
Los zapatistas durante su tra-
yectoria han hecho en no pocas
ocasiones, esfuerzos por abrir
un horizonte alternativo en un
pais que después de la “Revo-
lucién Mexicana en 1910” no
consigue implementar una arti-
culacion eficaz de sus flujos
movilizatorios que deriven en
una organizacién real y radical
de la politizacidon desde abajo,
“muy abajo”y a la“izquierda™.
Para los zapatistas, ¢qué sig-
nifica el abajo y a la izquierda?,
son coordenadas propuestas
por ellos para convocar a la
poblacién mexicana con el fin
de reconstruir la vida politica y
social nacional, impulsada a partir
de las alianzas de las subte-
rraneidades indias y mestizas
criticas mas profundas. En
palabras de la Sexta Declaracion
de la Selva Lacandona:

“Bueno, pues en México lo
que queremos hacer es un
acuerdo con personas y
organizaciones mero de
izquierda, porque pensamos
que es en la izquierda politica
donde mero esta la idea de
resistirse contra la globa-
lizacién neoliberal, y de hacer
un pais donde haya, para
todos, justicia, democracia y
libertad. No como ahorita que
sélo hay justicia para los
ricos, so6lo hay libertad para
sus grandes negocios y soélo
hay democracia para pintar las
bardas con propaganda elec-
toral. Y porque nosotros
pensamos que so6lo de la
izquierda puede salir un plan
de lucha para que nuestra
Patria, que es México, no se
muere”.*

Debe aclararse que las “izquier-
das” mexicanas a lo largo de la
historia del siglo pasado, repre-
sentan y juegan un papel de
referentes organizativos movili-
zatorios para las nuevas gene-
raciones. Inclusive, en algunos
casos como el zapatismo de
1910, llegan a convertirse en un
elemento del imaginario politico
y social tanto del EZLN como de
muchas movilizaciones y orga-
nizaciones del siglo XXI que se
declaran anticapitalistas y se
asumen antisistémicas en una
amplia gama de sentidos. Hay
que considerar que los zapa-
tistas se proponen con claridad
no llegar a reproducir practicas
fundamentalistas que la izquier-

da tuvo en décadas anteriores,
en donde hubo una distorsion
entre el deber ser y lo que
es.

La rebeldia zapatista tiene en
su memoria una pluralidad de
sujetos y luchas histdricas por
la libertad, justicia, igualdad,
dignidad, humanidad y desco-
lonizacion de la patria. Razon
por la cual, la enunciacién
zapatista reactiva y vuelve a
poner en la mesa de la discusién,
la resistencia del indio a la
colonizacién del orden occidental
moderno. Una pugna todavia sin
resolverse entre ambas partes.
En este sentido, el zapatismo se
despega de manera notable de
la tradicién indigenista mexicana
de pactar con las instituciones
estatales y se perfila como una
original corriente indianista que
ademads de darle vigencia al
debate sobre descolonizar en
México, consigue introducir a las
colectividades mestizas subal-
ternas en ésta. En especial al
demostrar la necesidad impe-
riosa de la nacién para auto-
determinarse y reconstruirse a
si misma.

En conclusion: el movimiento
zapatista desdobla su proyecto
politico contra cualquier forma
de dominacién que ponga en
riesgo la humanidad, naturaleza
y convivencia del hombre, al
igual que combate las existen-
tes estructuras, practicas y
légicas de poder alimentadas por
el capitalismo neoliberal, la
modernidad estatal, asi como
aquellas instituciones liberales
antidemocraticas. Por supuesto,
lo anterior incluye los esfuerzos
por eliminar el racismo predo-
minante a nivel nacional, latino-
americano y en cada region del
mundo. Para el EZLN, la con-
quista europea fue una “guerra
de razas” como diria Michel
Foucault con desventaja total
sobre los pueblos de América,
quienes tenian formaciones
comunitarias opuestas a los
sistemas occidentales.

Uno de los rasgos mas sustan-
ciosos del zapatismo a lo largo
de su existencia es su capacidad
imaginativa para repensar
conceptos politicos y sociales
desde su propia realidad en
pleno movimiento. Esto conlleva
hacer una reflexidén universal
desde microcosmos que pueden
resultar ser fuentes de alterna-
tivas comunitarias de vida o
aportar componentes para la
elaboracién de futuras opciones
viables para transformar la
sociedad mexicana en su
conjunto.
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Economia:

Crisis y oportunidad de la
agricultura boliviana

Pedro Hinojosa Pérez

El incremento de los
precios de los
alimentos
representa una clara
amenaza para
muchas personas
pobres en los paises
en desarrollo, pero
también podrian
representar una
oportunidad para
aquellos que viven
de la agricultura.

Estudios del Banco Mundial
indican que el consumo caldrico
alimentario de los pobres del
mundo declina 0.5% cuando los
precios medios de los alimentos
se incrementan en un 1%. Por
consiguiente, se estima que
para el afio 2025 existiran 1.2
mil millones de personas créni-
camente hambrientas.

Por su parte, el Instituto de

Investigaciéon de Politicas de
Alimentacién Internacional
(IFPRI) en Washington D.C.,
manifiesta a su vez que:

» El maiz subird en un 20%
para el 2010, 41% para el 2020.

» Las oleaginosas (soya, colza,
girasol) subiran en un 26% para
el 2010 y en un 76% para el
2020.

» El trigo subird en un 10 %
para el 2010 y en un 30% para
el 2020.

De la misma manera, se sabe
que existen hoy mas personas
perenemente hambrientas que
en 1996 (800 millones), cuando
se trazaron las metas del
Milenio; al presente existen 854
millones. Por lo que existen
recomendaciones para el sector

La agricultura es la actividad econémica del futuro. En Bolivia, sin embargo, de mds en mas existe el
abandono de esta actividad economica por parte de agricultores, especialmente de origen aymara y quechua.
Es comln observar extenciones importantes de tierras antes agricolas y ahora escasamente trabajadas,
como lo muestra esta fotografia tomada cerca de Toralapa, en Cochabamba. En este fendémeno resalta el rol
determinante de ausencia al respecto de politicas estatales y municipales.

Foto: Pedro Hinojosa Pérez

agricola que pasan desde:

» Fomentar el desarrollo de
mercados internos de alimen-
tacion

» Fomentar la construccion y/
0 mejoramiento de Caminos
vecinales

» Produccion en Mosaico
(multiple cropping)

» Fomentar granjas pequefias
que tienden a utilizar mas mano
de obra y cuidado de tierras.

» Auspiciar vias de produccion
alternativas al monocultivo.

La FAO sefiala los sectores mas
vulnerables: Quienes no poseen
tierras, los habitantes de los
barrios marginales y los trabaja-
dores agricolas. Ademas, cuan-
do el consumo disminuye, las
mujeres y los nifios son quienes
mas sufren ya que, en la mayoria

de los hogares, se tiende a
priorizar a los hombres a la hora
de racionar los alimentos.

Mientras el incremento de los
precios de los alimentos repre-
senta una clara amenaza para
muchas personas pobres en los
paises en desarrollo, también
podrian representar una opor-
tunidad para aquellos que viven
de la agricultura.

Asimismo la FAO, sefala que
las causas para el sostenido
incremento de los precios de los
alimentos son varias, entre las
principales estan:

» La disminucion de la
produccién agricola debido a las
malas condiciones meteorol6-
gicas que estan, probablemen-
te, relacionadas con el cambio
climatico.

» El aumento de la demanda
destinada a los biocombustibles.

» Las restricciones aplicadas a
las exportaciones y las compras
descontroladas provocadas por
el panico, ya sea por el
incremento de los precios y/o la
consiguiente escases de los
mismos.

» Causas econdmicas, como la
depreciacion del ddlar, los tipos
de interés bajo y la especulacion
fundamentalmente.

Debemos estar dispuestos por
lo tanto a entrar en la produccién
intensiva por la presencia de un
mercado interesante que pre-
senta precios atractivos, asi-
mismo estar en condiciones de
industrializar las materias primas
agricolas para afiadir mayor
valor agregado.
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En Bolivia la agricultura es uno
de los sectores mas importantes
de la economia nacional, pues
desde hace mas de 50 afios ocu-
pa casi el 40% de la poblacion.
Asimismo, genera el 56% de ocu-
pacion en mano de obra y conti-
nla aportando solamente al PIB
nacional con una constante casi
invariable de 16% mientras que
la poblaciéon, de manera ince-
sante, continla aumentando.

Sin embargo, es uno de los
sectores de la actividad econd-
mica que desde hace tiempo
merece un injusto abandono por
parte del Estado y de los
Municipios. Este aspecto redun-
da en que la mayor pobreza esté
ubicada en el area rural. Recien-
temente, con la escasez de
alimentos que se presenta en
forma mas continua, podemos
advertir su dimensién y la ver-
dadera importancia que debe
merecer.

Sabemos que tenemos un gran
potencial no explotado por el
constante abandono de la gente
del area rural, quedando exten-
sas tierras sin cumplir una
funcidn social. Esta desercidn del
campo no «es adrede» sino que
se debe a que no existen las
minimas condiciones para
producir.

Es imperioso que los municipios
garanticen minimamente también
el suministro de agua, obtener
y proporcionar un sistema de
precios actualizado a los pro-
ductores para poder incitarles en
el cultivo que consideren mas
rentable en el mercado.

Pero también el Estado debe
suministrar los ingredientes
necesarios para provocar la pro-
duccidén agricola:

«Para enfrentar la prioridad en
materia de politicas publicas
deberia ser la creacién de
empleos, tanto en la agricultura
como en la economia rural no
agricola.

Los ingredientes basicos de
una economia rural dindmica son
una agricultura en rapido creci-
miento y un clima favorable para
la inversién» (Banco Mundial,
2008).

Mientras no existan politicas de
desarrollo agropecuario viables
dejando de lado la letra bonita,
esta lejos el abastecimiento
seguro y abundante en los
mercados.

En la ausencia de politicas
sociales, el cambio climatico hara
de las suyas. De las misma
manera, los pobladores urbanos
mientras no posean conciencia
de lo que es vivir y trabajar en
el campo no pueden manifes-
tarse con interpelaciones y
deben consumir en mutis lo que
existe en el mercado y al precio

del dia, porque tampoco existira
expectativa de eleccion.

Si queremos evitar una inflacion
via precios de los alimento
debemos encarar seriamente
politicas agropecuarias de
acuerdo al tipo de clima y de
incito a esta actividad.

Segun el sexto Informe Nacio-
nal sobre Desarrollo Humano,
2.3 millones de ciudadanos de
esta condicién econdmica son
“vulnerables” y corren el riesgo
de caer en la pobreza. Ademas
indica que tres de cada diez
bolivianos viven en la extrema
pobreza.

De acuerdo a este informe en
Bolivia se establece que seis de
cada diez bolivianos viven en la
pobreza y tres de cada diez
viven en la extrema pobreza, lo
que retrata a un pais profun-
damente desigual. Asimismo, se
establece que el pais necesitara
mas de cinco afios para superar
los indices negativos de pobre-
za, la desigualdad y la exclusion
social. Estos datos son fun-
damentales, por lo que espera
que el Gobierno ejecute progra-
mas y planes dirigidos a un
adecuado sistema de salud,
educacion y empleo. La situa-
cién urge: “Se debe ajustar
todas las politicas publicas para
garantizar de manera universal
las condiciones minimas para
una vida digna donde todos
tengan acceso a una educacion
de calidad y a un sistema de
salud adecuado, un trabajo
estable y bien remunerado”,
segun este informe.

En ocho afios, la clase media
de la poblacién boliviana aumen-
td, pero el ascenso social que
se ha registrado entre 1992 y
2007 es vulnerable, si tomamos
en cuenta el informe sobre
Desarrollo Humano. Los estratos
medios crecieron del 30% al
36% de la poblacién y repre-
sentan a 3,6 millones de ciuda-
danos. Sin embargo, los exper-
tos del PNUD evallan que cerca
de 2,3 millones de estas
personas corren el riesgo de
recaer en la pobreza. De la
misma manera, se detectd que
la concentracion de la riqueza en
Bolivia todavia estd en pocas
manos. El 20 por ciento de la
poblacién mas rica acapara mas
del 60 por ciento de los ingresos,
mientras que el 20 por ciento
mas pobre sélo alcanza a recibir
el 2 por ciento de esos ingresos.

El sector agropecuario presenta
un descenso gradual en su apor-
te al PIB. A pesar de ese des-
censo continlia ocupando un
lugar importante en el mismo,
por el hecho de que una parte
de la poblacién vive de ella.

Segun Jemio y Andersen cier-
tos productos agricolas son los

que abarcan el 80% de la
superficie sembrada, siendo los
mas importantes la soya, con el
37,9% del area total, y el maiz
con 14%. Los mayores rendi-
mientos sin embargo corres-
ponden a la papa (5.4 TM/hec-
tarea). La soya y el girasol
presentan elasticidades ligera-
mente mayores a la unidad, lo
que muestra que la expansidn
de la produccion de estos culti-
vos ha requerido la incorpo-
racion en forma proporcional, de
superficie de tierra adicional, por
lo que el rendimiento ha perma-
necido constante.

Otros productos, como el
trigo, maiz, y arroz, presentan
elasticidades mas bajas. La
menor elasticidad corresponde
a la papa (0,025), lo que implica
que las variaciones en la pro-
duccién de este producto, hacia
arriba o hacia abajo, se ha dado
a través de cambios en el
rendimiento, permaneciendo la
superficie sembrada practi-
camente constante a través del
tiempo.

El clima es un recurso natural
que afecta a la produccién
agraria. Su influencia en un
cultivo determinado, no depende
s6lo de las caracteristicas
climaticas de la localidad en que
esté situado, sino también en
gran medida de las condiciones
en que se desarrolla la produc-
cién. Es decir, tiene tanta impor-
tancia el nivel de exposicién del
cultivo al clima, como el nivel de
vulnerabilidad.

La demanda de la mayoria de
los productos agricolas es de
naturaleza inelastica y bastante
estable de ano en afio, debido
fundamentalmente a que el
cambio en los gustos de los
consumidores tiene lugar de
forma mas lenta. Esto hace que
la variacion en el rendimiento
agrario, al producir cambios im-
portantes en la oferta de dichos
productos, puede provocar
también importantes variaciones
en los precios de mercado.

De acuerdo a Ultimos informes
respecto sobre Indice de
Hambre Global [IHG] se indica
que el pais en su conjunto
presenta deficiencias respecto a
la alimentacién ya que ocupamos
el ultimo lugar en Sud América.
Asimismo si tomamos en cuenta
los indices de pobreza también
se observa que nos falta mucho
por mejorar.

El rubro mas importante dentro
la agricultura constituye los
cultivos con una media de 67%,
le sigue la ganaderia con una
media de 28% vy los otros
sectores con un 5%. La agri-
cultura no comercial representa
un 75% y se desarrolla prin-
cipalmente en el altiplano y

g%ﬂun

valles, en pequefias parcelas, en
los cuales viven aproxima-
damente 700.000 familias
campesinas.

La agricultura comercial con-
tribuye con el 25 % restante y
se desarrolla en el oriente
boliviano, en grandes exten-
siones de tierra, escasamente
pobladas. La productividad es
baja comparada con las obser-
vadas en los paises vecinos. El
diferencial tecnoldégico muestra
una brecha significativa para la
mayoria de los cultivos, lo cual
representa una posicion muy
desventajosa frente a dichos
paises. En términos de com-
petitividad comercial, es conclu-
yente que la baja productividad
de la mano de obra rural y la
baja productividad de la tierra
explican en lo fundamental que
el 94% de la poblacién rural
dedicada a las actividades
agropecuarias viven en condi-
ciones de pobreza y que de este
porcentaje el 34% vivan en
condiciones de pobreza extrema.
Este ultimo dato significa que ni
siquiera alcanzan a satisfacer

sus necesidades basicas
nutricionales.
AGRICULTURAY

TRANSGENICOS EN BOLIVIA

Frente a todo prondstico, los
ultimos indicadores sobre el
avance de cultivos genética-
mente modificados, demuestran
que América del Sur se esta
constituyendo en la despensa
de granos transgénicos del
mundo con un total de casi el
38% del area sembrada. (...)

El hemisferio americano es
donde se siembran mas cultivos
transgénicos del mundo. 128.6
millones de hectareas (80%) de
un total de 160 millones de hec-
tareas sembradas en 2011. Los
10 paises que mas lo siembran
en orden de importancia son:
Estados Unidos con 69M ha;
Brasil 30.3, Argentina 23.7, India
10.6, Canada 10.4, China 3.9,
Paraguay 2.8, Pakistan 2.6,
Sudafrica 2.3 y Uruguay 1.3, el
nuevo pais es Bolivia con
900.000 mil ha.

En el caso de la soya, entre
Brasil, Argentina, Paraguay, Uru-
guay y Bolivia siembran mas de
la mitad de la produccién mun-
dial lo que es una contribucién
sin precedente a la seguridad
alimentaria del mundo.

Por otro lado, recientemente
Brasil ha liberado una variedad
de frijol genéticamente modifi-
cada con resistencia al mosaico
dorado. Siendo el frijol un cultivo
importante en la canasta fami-
liar brasilera habra que mantener-
se expectante de su evolucidn.

Fuente: Periddico Jornada, La Paz,
lunes 21 de mayo de 2012
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A proposito de «Alegato por un marxismo indio»:

El materialismo historico deforma
la interpretacion tawantinsuyana

Aureliano Turpo
Choquehuanca*

”

Se lee en el mensuario “Pukara
NO 74 del mes de octubre del
afno que va acabando, lo siguien-
te: “El materialismo histdrico es
la ciencia que comprende las
leyes mas generales que
gobiernan el desarrollo social (...)
Los principios dialécticos o para-
metros marxista, son para
explicar la sociedad.” Entende-
mos que el marxismo es la fuen-
te principal para entender el
materialismo dialéctico e histd-
rico del modo de produccion
capitalista, que los llamados
clasicos del marxismo le han
dado prolifera difusion, que
recorrio el mundo como un
fantasma, convirtiéndose final-
mente en uno de los instru-
mentos del colonialismo mental
del periodo republicano, de la
hoy llamada América del Sur, en
particular.

Para nadie es novedad que la
sociedad industrial europea, fue
el caldo de cultivo para que
Carlos Marx y Federico Engels,
hayan recreado su teoria eco-
némica y filoséfica y demostrar
que el sistema capitalista es el
resultado de la sucesion de los
modos de produccién que llega
a universalizarse y constituirse
en un dogma para la explicacion
de los distintos procesos
civilizatorios del mundo, de
manera particular de la sociedad
comunitaria de ayllus del
Tawantinsuyu, que responden a
los florecimientos culturales
regionales (FCR), no asi a los
modos de produccion de las
sociedades clasistas de Europa,
Asia y Africa.

Ahora bien, la realidad concreta
como dicen los pupilos de Marx,
se ha desvanecido, por cuanto
el “socialismo cientifico” que se
pretendio escenificar en la Rusia
Zarista y la Europa del Este, han
negado el caracter cientifico del
materialismo historico, ya que la

* turaschay@yahoo.com

La masacre de Sendero Luminoso a los indigenas en el Perl es el argumento fuerte de quienes rechazan toda
ingerencia marxista en los asuntos indigenas. En la foto, el cadaver de un masacrado en Lucanamarca. En esa
comunidad de Ayacucho el 3 de abril de 1983 sesenta y nueve quechuas fueron «ajusticiados» por Sendero Luminoso.
De estos, once mujeres, diez y ocho nifios y ocho adultos mayores fueron ejecutados de la manera mas horrenda, con

hachas y machetes, al puro estilo polpotiano en Camboya.

Fuente foto: www.rpp.com.pe

superestructura y la base
econdmica socialista se que-
daron en el nivel del desarrollo
pre-capitalista, consolidando
una burocracia gobernante del
PC y consecuentemente una
dictadura pequefio burguésa
secante, que no expreso la
voluntad soberana del prole-
tariado ruso en particular. En una
palabra, se constata el fracaso
del “socialismo cientifico” y por
supuesto, la llamada “sociedad
comunista”. ¢Qué pensar de la
republica popular de China, sera
la réplica del fracasado social
imperialista de Rusia? ¢Qué paso
con el materialismo histérico y
dialéctico en los paises socia-
listas de la Europa del Este?

El marxismo a lo largo de su
recorrido fantasmal por nuestra
realidad concreta, es decir, por
Sudameérica y por el Perd oli-

garquico en particular, el mar-
xismo se ha convertido en el
evangelio dogmatico del geno-
cidio y el etnocidio. Maridtegui
fue el primer impulsor del dogma
marxista en el Perd, cuyo
resultado ha sido la proliferacion
de pequefias sectas marxistas
mariateguistas, que terminaron
en “el parlamento burgués” vy,
los genocidas y etnocidas
mariateguistas polpotcianos de
“Sendero Luminoso”, que ter-
minaron bafidandose en la sangre
de inocentes kechuas, aymaras
y amazonenses del Pert-Tawan-
tinsuyano, que la Comision de
la Verdad ha testimoniado las
atrocidades de la guerra sucia
no declarada de los “marxistas
mariateguistas”.

Es importante sefialar, que
Mariategui no tenia conocimiento
del “indio” y su problema, sino

cuando, el azangarino (Puno)
Ezequiel Urviola y Rivero, llega
a Lima en 1920 como Apode-
rado General y Defensor del
Consejo de Defensa e Instruc-
cién Indigena del Departamento
de Puno; toma un primer con-
tacto con Pedro S. Zulen Urviola
que fue un incansable defensor
del indio y garrote de los
gamonales de Puno y del Peru
hacendario. Estando en Lima
hizo denuncias y peticiones, que
la prensa limefia las acogio. Fue
miembro del Comité Pro Derecho
Indigena Tawantinsuyu (1919-
1927), destacando como Secre-
tario General del Comité Central
del Tercer Congreso Nacional
Indigena Tawantinsuyu en 1923,
como consta en las actas del
congreso y en otros documen-
tos que testimonian su lucha
anticolonial terrateniente.



Dentro de las muchas deman-
das que hizo para frenar el
abuso de los gamonales y los
curas, fue la necesidad de formar
un “Tribunal de Arbitral de
Titulos... y solicita que se pase
una relacion de todos los me-
moriales enviados a la Camara
de Diputados para pedir la anu-
lacion de los titulos falsos”; tam-
bién demando la Separacién de
la Iglesia y el Estado, sefialando
que: “en un pais como el Peru
de civilizados, como podemos
aceptar que por la fuerza nos
impongan el clero catodlico, su
religion mercantilista que ha
sembrado la desconfianza... Que
los bienes de las iglesias pasen
a la socializacién del Estado, para
locales de obreros e indios”. Aqui
Urviola ya anunciaba la necesidad
de un Estado laico que todavia
no llega.

Mariategui y Zulen Unicos asis-
tentes no indios al Congreso, no
solamente se informaron del
problema del indio y de los
atropellos de los terratenientes
y autoridades mestizas que
cometian en los departamentos
de Cusco, Puno, Arequipa, Aya-
cucho, Huancavelica y Apurimac.
Fue Ezequiel Urviola que instru-
yé al “marxista convicto y
confeso José Carlos Mariategui”,
sobre la situacion del INDIO, lo
que le hara decir que “Urviola
representa la primera chispa de
un incendio por venir... Hoy no
importa ya que Urviola no exista.
Basta que haya existido”
(1927), confirmando ademas su
aprendizaje sobre el indio y sus
derechos a la tierra y el terri-
torio, cuando afirma que “La
solucion del problema del indio
tiene que ser una solucion
social. Sus realizadores deben
ser los propios indios”.

Sin embargo, los marxistas
mariateguistas cupulares, es
decir, los llamados “lideres”,
fueron los obstaculos para que
el “indio” sea gestor de su propio
destino histdrico y politico anti-
colonial, debido a que el mestizo
pequefio burgués dogmatizado
con el marxismo leninismo, esta-
linismo, maoismo, cerraron vio-
lentamente la solucion del
problema del indio a la tierra y
el territorio. Lo mas cercano a
este hecho es lo ocurrido con
los movimientos indios de la
década del 80 del siglo pasado,
debido a la infiltraciéon de los
marxistas al seno de las orga-
nizaciones que retomaban la
lucha politica como pueblos
indios y no como simples clases
sociales, postulando para ello,
EL INDIANISMO, como instru-
mento de lucha ideoldgica y
politica. El materialismo histérico

esta lejos de interpretar cienti-
ficamente el Tawantinsuyu, en la
medida de que no es un modo
de produccién ni una etapa de
transicion del feudalismo al
capitalismo, formulado por el
partido comunista del Perd en

la década del 70 del siglo XX,
que terminaron en el parlamento
burgués.

A estas alturas de la historia
del colonialismo interno repu-
blicano neoliberal peruano, es
tiempo de descolonizarse de los
dogmas demo-liberales y del
dogma socialista marxista, que
se reviste hoy de socialismo
andino-amazénico del siglo XXI,
impostando el neo indigenismo
de izquierda, en su versién de
la indianidad y su materialismo
historico andino del “Qhapaq
fian”, de clara postura de discri-
minacion positiva. El capitalismo
y el socialismo son hermanos
gemelos del occidente europeo,
en consecuencia, son la conti-
nuacion del colonialismo euro-
espafiol que se afirmd con el
cristianismo, la castellanizacion
y el ateismo socialista, durante
el periodo republicano.

Ante esta realidad del colo-
nialismo interno republicano
neoliberal peruano, el camino
histérico y politico es primero la
descolonizacion mental de los
dogmas extra continentales y
afirmarnos en nuestra identidad
pluricultural, en nuestra perte-
nencia territorial y nuestra per-
sonalidad etnohistoérica tawan-
tinsuyana, como un baluarte de
nuestra lucha por la autodeter-
minacion politica como pueblos
y naciones ancestrales del Peru-
Tawantinsuyano. Es lamentable
que muchos antropdlogos,
socibélogos e historiadores no se
hayan descolonizado de los con-
ceptos y categorias de analisis
oscurantistas de los ilustrados
despoticos de Europa y hagan
un esfuerzo por entender el
proceso civilizatorio tawantin-
suyano a partir de sus topo-
nimias kechuas y aymaras prin-
cipalmente.

Para el cumplimiento de esta
propuesta histoérica y politica del
siglo XXI, es necesario conso-
lidar nuestra logica de pensa-
miento cosmico tawantinsuyano
(ideologia y politica) y conse-
cuentemente, nuestra organi-
zacién de lucha, para impulsar
la realizaciéon de la Asamblea
Constituyente Comunitaria y
sancionar la Ley de Leyes de
todas las sangres del Peru-
Tawantinsuyano, la reconsti-
tucion del Hallin Kausay y del
Estado Plurinacional Confe-
derado de Pueblos y Naciones,
como reto del tercer milenio.

La Paz, octubre de 2012 Pagina @ %‘ k‘ 'o

Marxismo, liberaciony
descolonizacion

Jorge Calle Espinoza

“iQué!.. ¢Nosotros los Kechuas no pensamos? iEl Kechua piensal...
iHe ahi la lucha de ideas! iLa lucha de cerebros!”. Esa es una
solemne frase en el articulo “Alegato por un marxismo andino: Marx,
Mariategui y los indios”, publicado por Pukara, N° 74. El indio piensa
revolucionariamente. Felicito a Pukara por una de sus mas acertadas
publicaciones y paso a explicar por qué es asi que lo creo.

Significa el surgimiento de una corriente indianista imparable y que
lograra la descolonizacidn, pues se libera de la sujecion intelectual
y politica occidental y genera la necesidad de construir un nuevo
cuerpo de interpretacion politica de nuestra realidad. Esos elementos
han, en la experiencia mundial, precedido a los movimientos politicos
de descolonizacion en el resto del mundo. Y sera una corriente
verdaderamente kechua, que nace en Acoria, Huancavelica.

Algunos primarios diran: écdmo va a ser liberacion de la sujecion
intelectual y politica occidental si reivindican al marxismo, que es
occidental? Es liberacién, porque descarna los mecanismos de esa
dominacién y denuncia las artimafias de que se ha valido el criollo
occidentalizado para seguir dominando al indio. La dominacién no es
cosa etérea de ideas. Es cosa concreta. Si hablamos de colonizacion
no nos referimos a asuntos de cultura, idioma, vestir, diferencias en
el pensar. La colonizacion es la usurpacion del poder politico, una
poblacién encima de otra que quita el poder politico, la explota
econdmicamente, la elimina incluso fisicamente. Esa dominacion se
visibiliza porque el colonizador tiene exterioridades que le diferencian:
su manera de ser, el color de su tez, su vestimenta, etc. Es decir,
su raza y cultura. Como tiene su raza y cultura el colonizado. Pero
eso no es la esencia. Son so6lo expresiones y tienen importancia
relativa, pero lo esencial es el hecho social, histdrico y politico.

Cuando atacamos la esencia de algo vamos a lo fundamental y
cuando nos perdemos en lo insustancial distraemos y frustramos
nuestra lucha de liberacidon. Y es necesario saber que para seguir
en el poder el criollo ha sido habil en distraernos (ademas de
reprimirnos). El espafiol primero y el criollo después, ha utilizado
contra nosotros muchas armas. Pero el arma es el instrumento, no
es el mal en si. El mal es quien lo utiliza y para qué lo instrumentaliza.
Entre esas armas esta la ideologia politica del marxismo. En realidad
el criollo utilizé al marxismo contra el indio, como utilizé TODAS las
herramientas tedricas que tuvo en su poder, incluido el indigenismo.

En la liberacion el colonizado se libera utilizando contra el colonizador
todas las armas, las suyas y las que puede arrebatar al explotador.
Y entre esas armas estan las herramientas de analisis histérico y
social: iEsta el Marxismo! Lo que indico podra parecer evidente, sin
discusién, pero no es asi, pues el criollo mantiene la dominacién
sobre el indio controlando su cerebro y como lo controla ahora es a
través del culturalismo. El culturalismo es una abominacién que sirve
al occidente. Nos hace creer que somos como seres de otra
dimensidn, en los cuales no tienen ningun efecto las leyes sociales
y ni siquiera las leyes fisioldgicas que son universales.

El occidente ha creado el pachamamismo. Ha distraido a nuestros
hermanos haciendo que repitan imbecilidades y se comporten como
nifos, bailando en torno a fogatas, haciendo imprecaciones a dioses
inexistentes, disfrazandose como imaginan se vestian nuestros
antepasados. El occidente y sus operadores son los que antes
dividian a nuestras organizaciones oponiendo a la descolonizacién
emergente sus principios de una sola nacion bajo los postulados de
las clases sociales. Ahora ellos financian el pachamamismo y difunden
ideas imbéciles sobre la identidad india. Ellos utilizaban al marxismo
contra el indio, y ahora tratan de apartar al indio del racionalismo
politico y de la utilizacién de herramientas como el marxismo.

Son los criollos que han llenado libros sobre la «identidad india», y
la «cosmovisidon andina», con categorias que les permiten hablar en
nombre del indio. Algunos de nuestros hermanos han reproducido
esas ideas, mal copiado esos conceptos, creandose una identidad
ficticia y paralizadora. A esos hermanos los colonizadores le han
imbuido horror al pensamiento transformador y efectivo, fosilizandolos
para ponerlos en su estante como prueba de la verdad de sus
inventos. Es hora de salir de esa payasada, de combatir y liberarnos.
Asumamos todos una de las frases del citado articulo publicado en
el Pukara N° 74: “"EL PROBLEMA DEL INDIO NO ES ASUNTO DE
ASIMILACION O INTEGRACION A LA SOCIEDAD DOMINANTE CRIOLLA,
EL PROBLEMA DEL INDIO ES PROBLEMA DE LIBERACION".
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Respuesta a Jos¢ Luis Saavedra:

El mdio tampoco es el «doctorcito
de pezuna hedionda enzapatada»

Antonio Alipaz

Fausto Reinaga en La Revolucién
India aclaraba contra los mando-
nes racionalistas de cualquier
tiempo y lugar que el ser indio “no
es el ‘campesino’ de ‘pezuiia
hedionda enzapatada’; no es una
clase social integrante de una so-
ciedad burguesa abstracta, inexis-
tente en Bolivia. El indio es una
raza: una raza milenaria y una cul-
tura milenaria. Una raza fuerte,
fortisima que ha resistido la arre-
metida sanguinaria del occidente.
El indio es una cultura invencida e
invencible.” (Reinaga, 1970/2001:
39). Creo que Reinaga queria decir
con esto, y especialmente para
los jovenes, que siempre hay disi-
mulados entre nosotros buscando
aprovecharse de las genuinas con-
quistas del pueblo, de cualquier
pueblo subyugado en el mundo.
Por este motivo, es necesario
hacer caso del siguiente consejo:
“Lo (til e indtil deben, como gene-
ralmente sucede con Dios y el dia-
blo, marchar juntos, y el hombre
ha de elegir.” (Gandhi, s.f.: 278).

Esto debe ser asi porque en el
articulo “La docta ignorancia de
la Dra. Alison Spedding”, José Luis
Saavedra acaba su (des) persona-
lizada critica de Alison Spedding
Pallet, haciendo notar que en el
pais “el debate de la descoloni-
zacion se intensifica desde y a
partir de la insurgencia contempo-
ranea de los pueblos andinos:
aymara y quechua.” (Saavedra,
2012: 7). Creo que esta alusion a
los pueblos andinos como principio
de las acciones descolonizadoras
en Bolivia, no es otra cosa mas
que un mafioso subterfugio —
abusivo de todo lo que esa gente
hace en busca de su libertad—
para desahogarse de su resentida
impotencia intelectual o, en el peor
de los casos, para refrendar ese
desvencijado estereotipo de un
renegado Fausto Reinaga.

éCuantas mas son las veces que
Wankar Reynaga debe recordarnos
a muchos de nosotros sobre la
cautela que debemos tener contra
esos intelectuales despéticos, al
momento de realizar nuestra orga-

nizacion politica kheswaymara
para la descolonizacién?: “Lo malo
no es inutil. Ensefia. El criollo
politico es tipico. No tiene cara,
tiene mascaras. No diferencia ver-
dad de mentira, sino niveles de
conveniencia. Encaja en varios
partidos al mismo tiempo, incluso
enemigos. No lucha por una linea
politica, usa todas. De temer
cuando alaba y sonrie. Se divide
para simular cantidad, firma con
varios nombres declaraciones y
manifiestos. Comienza a crear par-
tido, generalmente antes de elec-
ciones, con la pintura, no con los
cimientos. En aviso pagado en la
prensa la primera declaracién opi-
na sobre politica internacional y
nacional, promete todo a todos,
luce revolucionario con condenas
a la opresion en general.” (Reyna-
ga, 1977/2009: 312). Pienso que
en esta descripcidn psicologica de
los criollos muy bien puede
incluirse algin ‘qulla’ farsante.

Afirmo esto de Saavedra porque
las descalificaciones supuesta-
mente contundentes que hace del
texto de Spedding, parecen a lo
menos un pésimo remedo de los
originales de Fausto Reinaga. Hay
libros de este ultimo (e. g., Tesis
India) en la que su prosa alcanza
las mejores distinciones dialécti-
cas, condensando en muy pocas
expresiones una auténtica invecti-
va penetrante, dinamica, demole-
dora. De esta manera, {qué auto-
ridad categdrica puede haber en
las negaciones de José Luis Saa-
vedra cuando, por otra parte,
apenas justifica su posicionamien-
to de intelectual qulla postcolonial
diciendo que “en los Andes,
emerge un horizonte epistémico
radicalmente distinto del logocen-
trismo moderno occidental, que ya
se prefigura en el propio adve-
nimiento del pachakuti y el consi-
guiente retorno de las wak’as.”?
(Saavedra, 2012: 7)

Ahora, del texto de Spedding,
Descolonizacién. Critica y proble-
matizaciéon a partir del contexto
boliviano (2011), sélo cabe regis-
trar algunas minucias de forma-
lidad. Después de leer los siempre
sugestivos analisis criticos de la
autora, en este caso, sobre los
antecedentes historicos de la
descolonizacion, sus principales

actores y enunciados, algunos
desarrollos supuestamente repre-
sentativos en Latinoamérica v,
finalmente, las actuales carica-
turas en Bolivia, cualquiera puede
percatarse de que no existe ningu-
na correlacion entre las partes de
la exposicién que, por lo menos
en los titulos, anuncia ‘a partir’, lo
cual, dado el indice de contenidos,
debiera expresar ‘para llegar’ o
‘hacia’ el contexto boliviano. En
todo caso, si la intencion del mismo
continuara afirmandose, entonces,
seria necesaria la inversion del
orden de los contenidos tematicos
junto con la respectiva reflexién,
iniciandose ésta ultima, en conse-
cuencia y efectivamente, a partir
del contexto boliviano, abriéndose
después a las tramas latinoame-
ricanas y profundizando en el resto
—histérico, si se quiere— del
mundo occidentalizado y/o
orientalizado. Este detalle es
significativo porque desde el
enfoque analitico contemporaneo
de las practicas del lenguaje,
sintaxis y prosodia hacen mucho,
si es que no todo, del esquema,
proceso y producto del enunciado.

Mejor aun, creo que el analisis
critico puede hacerse sélo a partir
del contexto boliviano, como de
alguna manera se postula en el
interesante asunto del Quinto
Horizonte: “La estructura formal
de naciones-Estado independien-
tes persiste hasta hoy, pero yo
pongo una fecha nominal de 1980
6 1985, para el inicio del Quinto
Horizonte, sefialado por la gene-
ralizacion de la democracia parla-
mentaria como forma de gobierno
en la region, procesos de integra-
cién econdmica y politica a través
de organizaciones como MERCO-
SUR y UNASUR, y de integracion
cultural indicada por las tele-
novelas oriundas de uno u otro
pais pero consumidas en toda la
region, la difusién internacional de
la cumbia chicha y sus derivados,
y en el campo de la alta cultura el
Ilamado boom de la literatura
latinoamericana, si bien esto tuvo
su auge en los anos 1960 y fue
mas bien un signo precursor del
inicio de un periodo del Horizonte.”
(Spedding, 2011: 111-112).

No obstante de lo propuesto en
este entramado de caracterizacio-

nes descolonizadoras, todavia fal-
taria conocer el tiempo y/o espa-
cio concretos que le tocaria
desempenfar a Bolivia, ya que, de
ser asi como se ha descrito, la
situacion disminuida de su exis-
tencia tanto econdmica y politica
como social y cultural, no permi-
tiria una participacion equitativa
del conjunto o partes de la pobla-
cion nacional en los escenarios
latinoamericanos asi dispuestos. Ni
siquiera los aspectos culturales
denotados en el consumo masivo
de telenovelas y cumbias podria
convencernos de alguna fehacien-
te integracién regional que no sea
la misma del lugar donde se ori-
ginan y difunden: Brasil y Vene-
zuela (telenovelas), Argentina y
Pert (cumbias). Tal vez, éno
hubiera sido mejor acordarse del
teatro popular (David Santalla en
la comedia y en la tragedia...) o
de la comercializada musica andina
(Kjarkas, hace ya tiempo inter-
nacionales)?

Del altimo inciso del pasaje
citado, referido a la incidencia
internacional de la literatura lati-
noamericana, por supuesto queda
probado que ninguna letra original
de la misma ha salido nunca de
nuestros escritores, ni siquiera de
los mas alienados imitadores de
Gabriel Garcia Marquez o Mario
Vargas Llosa. A lo sumo, quizas,
s6lo pueda destacarse de nuestra
‘alta cultura’ aquello que desde los
tiempos coloniales —si es que
todavia no mucho mas antes de
las épocas del Tawantisuyu o los
sefiorios aymaras— continla
persistiendo en el silogismo alto-
peruano que viene apalabrandose
metddicamente en la pueril intelli-
gentsia boliviana que dice todo sin
decir nada. Sin embargo y a fuerza
de razones plausibles, debe reco-
nocerse que la propuesta de Alison
Spedding tiene mayores aporta-
ciones de valor si es que, a fin de
cuentas, tuviéramos que compa-
rarlas con muchas otras de nues-
tros actuales pensadores locales,
ya sean estos indios, mestizos,
blancos o lo que fuera.

Entonces, ¢habremos de que-
darnos con Fausto Reinaga en la
esperanza insatisfecha de una
Universidad India que albergue a
los mejores hombres y mujeres de



nuestro alrededor? A lo mejor,
paraddjicamente, el amauta no
habria elegido ahora tanto entre
nuestros aindiados brutos
intelectuales como mejor entre los
amigos sinceros de los indios, ya
sean estos extranjeros como una
antropdloga inglesa: “La UIK -
Universidad India del Kollasuyu- no
serd una repeticion de la uni-
versidad mestiza, desde luego. El
pensamiento de la UIK sera el
pensamiento de los mas grandes
sabios del mundo; de los grandes
hombres y de todas las latitudes
de la historia humanay de la tierra,
que a lo largo de estos 4 siglos y
medio, han comprendido y defen-
dido al indio. Vendran y viviran en
la UIK en carne y espiritu, Alfredo
Métraux, el sabio que vivid y
padecié entre los chipayas de
Bolivia, y presidio en la UNESCO a
los sabios del mundo que estu-
diaron la raza y el racismo; ven-
dran los sabios-mayas Domingo
Martinez Paredes, Ignacio Maga-
loni Duarte, Ignacio Romerovargas
Yturbide; los etndlogos Rafael
Girad (maya-suizo), Erland Nor-
denskjold (antropdlogo sueco); los
indianistas Luis E. Valcarcel,
Victoria de la Jara y Cohen, Guiller-
mo Carnero Hoke... vendran en fin,
Paulo Freire, Ivan Illich, Herbert
S. Klein, Alejandro Lipschutz,
Cornelius Zondag, Thomas Barthel
(que acaba de descubrir la lectura
del quipus), Rodolfo Kusch..”
(Reinaga, 1971/2010: 51)
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Presentacion de la Fundacion Para el
Desarrollo y el Conocimiento Andino - Pukara,
DyCA PUKARA

En el sentido de las manecillas del reloj: Parte del publico invitado al acto de presentacion. El Director de
DyCA PUKARA haciendo uso de la palabra. Parte de la exposicién de publicaciones indigenas, a partir de
1980. DyCA PUKARA es proyeccion institucional de la labor periodistica de Pukara, el cual a su vez tiene

su raiz en el trabajo de Chitakolla y del boletin que editaba esa organizacién en los afios 80 y que hacia

parte de un vasto movimiento de prensa indigena en esa época. Fotos: Pukara

El sdbado 10 de noviembre de 2012, en acto publico celebrado en el auditorio del CEMSE en La
Paz, se presento la Fundacion para el Desarrollo y Conocimiento Andino Pukara, DyCA PUKARA.

Esta Fundacidn tiene personeria juridica mediante Resolucion Administrativa Departamental N©
827/2012, emitida el 24 de agosto de 2012 por el Dr. Cesar Hugo Cocarico Yana, gobernador del
departamento de la Paz.

Son miembros fundadores de DyCA PUKARA Berta Acarapi, Pedro Portugal Mollinedo, Daniel
Sirpa Tambo, Edgar Maydana y Humberto Chalco.

El objetivo principal de esta Fundacion es: “Constituir una organizacién que mediante la concepcion
y ejecucion de proyectos, planes y programas, basados éstos en la diversidad cultural, la insercidn
creativa en un contexto global contemporaneo, los derechos de género y el respeto del medio
ambiente, pueda poner en valor los elementos del mundo indigena y popular para que asi contribuyan
al disefio de una nueva identidad boliviana, concebida ésta como el pleno desarrollo de la autoestima
individual y colectiva, el establecimiento de referencias comunes para todos y la instauracion del
bienestar individual, social y cultural.”

Tiene como objetivos especificos:

1. Plantear, viabilizar y ejecutar planes y proyectos de investigacién en el campo de las ciencias
sociales, destinadas a conocer e interpretar la conformacion, estructura y caracteristicas de la
sociedad boliviana, especificamente en sus sectores populares e indigenas.

2. Concebir y ejecutar programas, planes y proyectos en las areas que permitan impulsar el
desarrollo productivo en todos sus componentes, en base a las caracteristicas culturales de los
distintos sectores nacionales y a las necesidades de articulacion e integracion nacional y mundial.

3. Establecer mecanismos que permitan difundir al mas vasto publico los objetivos, logros y
trabajo institucionales, a fin de crear una conciencia colectiva fundamentada en los valores de
pluralidad, tolerancia y bien comun.

4. Fomentar, concretar y ejecutar proyectos a nivel educativo y cultural, en donde se profundice
la pluralidad y se reconozca los derechos establecidos en la Constitucion y las leyes, en observacion
de las leyes y disposiciones en vigencia y sujeta a las respectivas autorizaciones administrativas.

DyCA PUKARA se encuentra en pleno proceso de organizacion, para lo que requiere la coordinacion
y relacion con todas las personas e instituciones que sean afines a sus objetivos. Quienes deseen
tomar contacto con DyCA PUKARA pueden escribir a: info@periodicopukara.com




